Swiety Augustyn

Wyznania, ttum. Z. Kubiak, ks. X 8-12, 20.
Pamigé i poznanie

Wielka jest patga pamgci, Boze mdj! Nie do pajcia wielka! Tajemnicza jest to dziedzina,
niezmierzona. Ktd jej dna dotkat? A przecie jest to moc mojego ducha, nzdeego do
mojej natury. Oto sam nie me@garmé tego wszystkiego, czym jestem! Jeswvigc duch
zbyt ciasny, by mogt samego siebieaghjv petni? Gdzie zostaje ta jegogég ktdrej on nie
obejmuje? Czy jest ona nie wewgtrz niego, ale gdziepoza nim? Jate to w ogole jest
mozliwe, ze on jej nie obejmuje?

Gdy st nad tym zastanawiam, przeany mnie przenika podziw, a zarazem zdumienie. Oto
ludzie wedruja aby podziwié szczyty goér, spirzone fale morza, szeroko rozlane rzeki,
Ocean otaczagy ziemg, obroty gwiazd. A siebie samych omgagiebie nie podziwiaj A
przecie, gdy przed chwil wymienitem wszystkie te ogromne rzeczy, zam z nich nie
patrzylem oczyma. Lecz w ogdle nie méwitbym o nigbybym tych gor, fal, rzek, gwiazd,
ktére wczéniej widziatem, i Oceanu, o ktébrym mi opowiedzianmoe widziat wewmtrz
siebie, w mojej pamci, i to w tak rozlegtych przestrzeniach, w jakiogladatbym je w
swiecie poza ma Ale nie same te rzeczy, patczna nie, wchiogtem; to tylko ich obrazy
trwaja wewmntrz mnie. | wiem o kadym obrazie, ktory to zmyst mego ciata wyryt go wjgj
pamkci.

Ale nie tylko to s¢ przechowuje w niezmierzonej patii skarbcu. Zawiera siw niej
réwniez to wszystko, czegoshauczytem z dziedziny nauk wyzwolonych i czegages nie
zapomniatem. Wiedza ta Ziona jest tam na osobfw, jakby w gkbszym miejscu — chocia
wiasciwie nie ma tam miejsc — a w tym wypadku posiagianmie obrazy rzeczy, lecz rzeczy
same. Cokolwiek wiem o gramatyce, o sztuce dyskaiiay jak te o tym, ile jest rodzajow
zagadni€, trwa w mej pamici nie tak, jakbym zachowat tylko obraz, a sarmecz zostawit
za bram. Albo jakby to byla wa, ktéra, zanim g wiatr rozwieje, oddzialuje na zmyst
powonienia, przekazaggy pameci wrazenie, abymy je potem mogli odtworzy gdy
zechcemy. Albo jak pokarm, ktéry na pewno traci lsngly opada daotadka; ale mana
powiedzi€, ze nadal, smakuje nam we wspomnieniu. Albo jak ocmsleMd, co czujemy
zmystem dotyku, a co w pagu mazemy sobie wyobrazi wtedy, gdy tej rzeczy nie
dotykamy. We wszystkich tych wypadkach same rzeweyprzenikai do pamgci, lecz tylko
ich obrazy pamic chwyta ze zdumiewaga szybkdcia 1 rzekibys, iz je uklada w
przedziwnych, odibnych pomieszczeniach, aby w réwnie zdumiaasjsposéb wynurzyty
sie stamid, gdy je sobie przypominamy.

Kiedy inni moéwa, ze s trzy rodzaje zagadnie czy jakd rzecz jest, czym jest i jaka jest,
przechowuje wrzenie dwickOw, z jakich s} te stowa skiladaj jak tez wiem, ze same
dzwicki ulecialy z powiewem wiatru, rozwialy i juz nie istniej. Rzeczy jednak, ktéreas
tymi dzwiekami oznaczone, nie moa dotkmaé¢ zadnym zmystem ciata. Nie dostrzegtem te
ich gdzie indziej, lecz tylko w moim urélg i ztozytem w pamgci nie ich obrazy, ale same te
rzeczy. Ktoedy one do mnie wnikfy? Niech same mi powiedzjesli potrafia. Bo ja na
prézno przegidam wszystkie wrota mego ciata. Nie znajduje majsurzez ktére by one
wedrze sie mogty.

Oczy mowi: ,Jesli sa barwne, to my je wprowadzigny”. Uszy mowa: ,Jesli zadzwigczaly,
to mysmy wies¢ o nich przyniosty”. Nozdrza powiadgj,Jezeli zapachnialy, to przybyty
naszym szlakiem”. Zmyst smaku: §liesa bez smaku, nie pytaj mnie o nie”. Zmyst dotyku:
»J&Sli to nie jest ciato, to tego nie dotiem, a skoro nie dotkitem, zadnego nie przekazatem



oredzia”. Ktéredyz wiec i w jaki sposob przeniktty te rzeczy do mojej pargi? Nie wiem.
Kiedy sk ich uczylem, nie musialem uwierzynnemu umystowi, lecz rozpoznatem je w
moim wilasnym uméle i uznatem za prawdziwe. Powierzytem je wlasneamystowi,
jakbym je na powrd6t sktadat w skarbcu, abym je sadmvydobyé, kiedy zeche. Zanim ich
si¢ nauczytem, one jutam byly. Ale w pamngci ich nie byto. W jakiej wgc czs$ci umystu sg
znajdowaly? Jak wyttumaczyze gdy mi o nich powiedziano, rozpoznatem je i reekt
.1ak jest. To prawda”? Mma to wyttumaczy tylko tak, ze juz przedtem byly w pamci,
lecz ukryte w gibszych jej zakamarkach, w tak odleglym jej regipui® maze nigdy nie
zdarzytloby mi si o nich pomyle¢, gdyby ich kté inny z owych jam nie wyggnat,
pouczagc mnie o tych sprawach.

Z tego mana wysné wniosek,ze uczenie si owych rzeczy, ktére nie dociegajlo naszego
umystu jako wraenia przekazane przez zmysty, lecz ktére w naszygirgu rozpoznajemy
takie, jakimi one g bez obrazéw - uczeniegsich nie jest niczym innym jak procesem
myslowym, w ktorym to, co pamé w sobie zawierata jako rzeczy beziadnie rozrzucone
skupia st i — przez skierowanie na to uwagi - padkuje w taki sposéb, by rzeczy te
znajdowaly s} jakby pod eka w tej samej pamci, gdzie s¢ przedtem poniewieraly w
beztadzie. Skorany te rzeczy sobie przyswoili,juatwo ku nam wybiegaj

A jakze wiele takich sktadnikow zawiera moja pafijak wiele owych rzeczy ju
odszukanych i umieszczonych, jak rzektem, jakbyvgaiagniccie reki. To wkasnie mamy na
mysli méwiac, ze czegé sic nauczylsmy i cas znamy. Jdi przez niewielki nawet okres
czasu przestajposwiccad takim rzeczom uwag znowu zapadajw giebie, jakby sé osuwaty
do odleglejszych kryjéwek paxgti, tak ze po to, aby je zida musa je znowu przemsfec,
jakby to byly dla mnie rzeczy nowe. Jeszcze razanies wygont z ich dawnych nor, bo
przecie nigdzie indziej nie mogtly sibyty ukry¢. Skoro s¢ rozproszyly, trzeba je na powrét
zgromadat, skupt. Std wiasnie pochodzi tadiskie stowo cogitare (mysle¢), tak samo
spokrewnione ze stowertogere (skupi&), jak actitare (czgsto dziatd) ze stowemagere
(dziatar), afactitare (czgsto czyné) ze stowenmfacere (czynic). Lecz stowocogitare umyst
zastosowat wyicznie do swoich funkcji; oznacza ono zgromadzesrgli skupienie, tylko w
umysle, a nie gdziekolwiek indziej.

Zawiera te pamk¢ niezliczone zasady i prawa liczb i wymiar@tadnego z nich nie wyryly
w umysle zmysty. Bo zasady te i prawa ani nie giagrw, ani nie éwigcza, ani nie pachq
ani st ich nie kosztuje, ani nie dotyka. Kiedyg¢sb nich dyskutuje, stysz dzwigki
oznaczajcych je stow; ale czym innymasowe diwigki, czym innym same te rzeczy. Ich
nazwy inaczej brzmipo tacinie, inaczej po grecku. Samé arzeczy niegani greckie, ani
greckie ani fadiskie, ani nie nale do zadnej w ogdle mowy. Widzialem linie wykiane
przez architektéw, nieraz cienkie jakérpagcza. Ale tamte zasady €zyms innym. Nie §
obrazami takich rzeczy, o jakich mi doniost zmygkeku. Zna je ten, kto je rozpoznat - bez
odnoszenia si do jakiegokolwiek przedmiotu materialnego — wetkn swego umystu.
Wszystkimi zmystami poznajliczbe rzeczy materialnych, ktére przeliczam; ale sansadg
liczenia nie § tym samym, co owe przedmioty; ni@ ®brazami przedmiotéw, ktére
przeliczamy, lecz majniezalene istnienie. Kt§, kto tego nie pojmuje, nie st ze mnie
smiac; bedzie to, jak 8dzg, smutne szyderstwo. (...)

Jakee wiec szukam Ciebie, Panie? Gdy szukam Ciebie mojeggaB®zukamzycia
szczsliwego. Bede Cig szukat, by dusza mojay¢ mogta. Ciato mojezyje dzieki mojej
duszy, a dusza d#i Tobie. Jake mam w¢c szuka owego szogliwego zycia? Nie poside
go, dopdki nie bde mogt stusznie powiedzie ,,Oto jest wszystko, czego pragrszczscie
jest tu”. Gdzie mam tego szuka Czy w pamici — jak gdybym nie pamngiat szczscia, a
jeszcze pamtat, ze je zapomniatem? Czy raczejesknot dazac do rzeczy nieznanej — czy
do takiej, ktérej nigdy nie znatem, czyzteapomnianej tak doktadniee nie pangtam, i
zapomniatem? Czy raczej gsknot dazac do rzeczy nieznanej — czy do takiej, ktérej nigdy



nie znatem, czy tezapomnianej tak dokladniee nie pamjtam iz zapomnialem? Przecie
chodzi o owazycie szczsliwe, ktérego wszyscy pragntak powszechnieze nie ma nikogo,
kto by go nie pragi. Gdziez je poznali,ze tak go zapraghi? Gdzier je ujrzeli, ze tak s¢ w
nim rozmitowali? Niewgtpliwie jest ono w nas, lecz nie wiem, jak te sizieje. Niektorzy
ludzie & szczsliwi w tym sensie,ze osagreli stan szcgsliwosci. Inni ;3 uszczsliwieni
nadziej. Ci posiadaj szczscie w nizszym stopniu, @i tamci, ktorzy rzeczywtie szczscie
osiagreli. Szczsliwsi sa jednak od takich, ktérzy ani w rzeczy, ani w nadznie &
szczsliwi. Ale nawet ci ostatni muszw jakim$ sensie szeZcie posiadé bo inaczej nie
pragreliby szczscia; a to,ze pragam, jest pewne.

Nie wiem, w jaki sposéb je poznali. Maednak jakié pojecie szczscia. Staram sidociec,
czy ta wiedza pochodzi z pagni. Bo to by znaczytoze kiedy bylismy szczsliwi. Nie
zastanawiam siteraz nad tym, czy ludzie indywidualnie byli sgdiavi, czy tez bylismy
szczdliwi tylko w tym jednym czlowieku, ktory pierwszygrzeszyt i w ktérym wszyscy
umarlismy, z ktérego te sic wszyscy z niedal rodzimy. Praga zrozumié, czy pogcie
szczscia jest w pamici. Przecie nie tsknilibysmy za nim, gdyb§my go nie znali. Stysgc
to stowo, wszyscy przyznajemye czymy do rzeczy ktéra to stowo oznacza. Bo nie
brzmieniem stowa si zachwycamy. Kiedy bowiem lawgkie stowo oznaczage szczscie
styszy Grek, nie zachwycaesiim, bo nie wie, o czy siméwi; a my s¢ zachwycamy. On tak
samo s zachwyca, kiedy ustyszy o szsziu w jezyku greckim. Sama tezecz nie jest ani
grecka, ani tagiska.Zarliwie pragm ja osagmaé i Grecy, i ludzie méwicy po tacinie, i ludzie
mowiacy jakimkolwiek innym ¢zykiem. Znana jest na pewno wszystkim. Gdybynaobyto
w jakims wspoélnym ¢zyku wszystkim ludziom naraz postadwpytanie, czy chg byé
szczsliwi, z cala pewndcia odpowiedzielibyze cha. A nie bytoby to maliwe, gdyby sama
rzecz, ktég stowo ,szczscie” oznacza, nie trwata w ich pagui.

Zto jako brak dobra

Przypatrzytem si tez rzeczom istnigcym poniej Ciebie i zrozumialemze one ani nie
istniep w sposéb zupelny, ani nie oma rzec,zeby w sposb zupelny nie istniatya S
rzeczywiste w takiej mierze, w jakiej od Ciebie igzg istnienie, lecz $ nierzeczywiste w
tym znaczeniuze nie g tym, czym Ty jeste To bowiem naprawgistnieje, co niezmiennie
trwa. Dla mnie dobrze jest przylghdo Boga. Tylko wtedy bowiem, gdy w Nim trivaedg,
bede mogt trwa w samym sobie. On gav samym sobie trwaf ochawia wszystko. Bae,
Panem moim jesfebozadnych débr ode mnie nie potrzebujesz.

Stalo s¢ tez dla mnie jasne,zi rzeczy, ktére ulegaj zepsuciu, $ dobre. Gdyby byty
najwyzszymi dobrami, nie mogtyby ulec zepsuciu. Nie mogiter sie zepsid, gdyby w
ogdle nie byly dobre. &lac najwyzszymi dobrami, bylyby niezniszczalne; gdybys za
zupetnie nie byly dobrami, nie bytoby w nich niceego mana by zepsti Zepsucie jest
szkody; a przecie nie byloby szkoal gdyby nie polegato na zmniejszeniu dobra. Albgcwi
zepsucie nie wyrdzazadnej szkody (co oczysdie jest stwierdzeniem niedorzecznym), albo
(co jest oczywist prawdy) wszelkie rzeczy, ktore ulegazepsuciu, $ pozbawiane jakiego
dobra. J&i za$ zostan pozbawione wszelkiego dobra, w ogdle przestamiet. Bo przecie
jesliby nadal istniaty i ji nie mogty ulec zepsuciu, bylyby lepsze iyty przedtem, gdy
trwatyby w stanie niezniszczalfm. A czy mana wymyli¢ okropniejsa niedorzeczn&
nizeli twierdzenie, 4 rzeczy staly si lepsze przez utracenie wszelkiego dobra? Trzeba wi
wyciagm¢ wniosek,ze jesli zostar pozbawione wszelkiego dobra, nigdh w ogdle niczym.
Dopdki istniep, sa dobre. Wszystko wt, co istnieje jest dobre. A owo zio, ktérego
pochodzenie chciatem odkrynie jest substangj Gdyby bowiem byto substamgjbytoby
dobrem. Bytoby przeciealbo substangjniezniszczaly, czyli dobrem wysokiego ¢gu, albo
substangj zniszczala, ktéra nie mogtaby ulec zepsuciu, gdyby nie byddrd. Paglem w



sposoOb zupetnie jasnye wszystko, co stworzydejest dobre e nie mazadnych substanciji,
ktérych by nie stworzyt. A poniewanie uczynitd wszystkich rzeczy réwnymi, jest take
kazda poszczegélna rzecz jest dobra, a wszystkie ragerbardzo dobre, gdy ogoét
wszystkich rzeczgtworzyts. Boze nasz, jako bardzo dobry.

Dla Ciebie w ogdle nie ma zla, i nie tylko dla deblecz i dla Twego stworzenia jako
catcéci, bo poza Tolp nie ma niczego, co mogtobyesivedrzeé do stworzenia i zepguad,
jaki w nim ustanowité W niektorych jednak e#ciach stworzenia istnigjpewne rzeczy,
ktore uwaamy za zite, gdynie harmonizyj z innymi rzeczami. Aleasjeszcze inne, takie, z
ktorymi one harmonizaj— a wic i one g dobre; take w samych sobie rzeczy te dobre. |
wszystkie rzeczy, ktére giz sola nawzajem nie zgadzgj harmonizuj z nizsz czgscia
Swiata, ktén nazywamy ziemi, niebo jest chmurne i wietrzne, lecz wi& takie jest
odpowiednie dla ziemi.

Niechze wigc nigdy nie nawiedzi mnie My zeby te rzeczy przestaly istdieBo nawet
gdybym tylko je dostrzegat, to wprawdziesknitboym za czyrd lepszym, ale ji i za nie
powinienem Ciebie stawi To, zes Ty godzien chwaly, okazajna ziemi wze i otchfanie,
ogien, grad, snieg, 16d, wicher burzy — one wypetniagtowo Twoje; gory i wszystkie
wzgorza, drzewa owocodajne i wszystkie cedry, zwgtardzikie i wszystkie bydta, ptazy i
skrzydlate ptaki, krélowie ziemi i wszystkie ludisiazeta i wszyscy edziowie ziemi,
miodziency i dziewice, starsi z mtodymi — niend stawy imi¢ Twoje. Poniewa i z nieba
winna dzwieczet Twoja chwata, niecte Ciebie stawi. Boze nasz, na wysokoiach wszyscy
aniotowie Twoi, wszystkie Twoje moce, st i kskzyc, wszystkie gwiazdy §wiattos¢, nie-
biosa niebios i wody, ktéres:iad niebiosami — niech igiTwoje chwad. | juz nie tsknitem
za czym lepszym, gdy to wszystko ogarnialem dhay W $wietle rozumniejszego poj-
mowania uznatemze chocia rzeczy wysze g lepszeod nizszych, to jednak ca6
stworzenia jest czyfnepszym od samych tylko rzeczy ssgych.

Brakuje rozgdku ludziom, ktorym si cokolwiek nie podoba w Twoim stworzeniu. Tak
wiasnie mnie nie dostawato raadku, gdy patrzylem z nagama wiele spéréd rzeczy, jakie
stworzylg. A poniewa dusza moja nie smielata s¢ by¢ niezadowolona z Boga mego,
zaprzeczata, jakoby byto Twoim to, ca; $ej nie podobato. Z tego powodu wybrata byta
teorie 0 istnieniu dwéch substancji. Dlatega teie mogta znal& ukojenia i gltosita tezy
obkdne. Potem odrzucita awteork i wyobrazita sobie Boga rozgjnigtego przez cat
przestrzé w nieskaiczonag¢. Utozsamita tego bizka z Tola i umiescita go w swoim sercu,
znowu stajc sk taka swiatynia, ktora musiaté sie brzydzt. Lecz gdy Ty w sposéb dla mnie
niespodziewany ukoifemoja gtowe i zamkrate§ moje oczy, aby nie patrzyly na niedorzeczne
urojenia, ogareta mnie sennd i usreto we mnie cate to szaletwo. Ockatem sk ku Tobie

i zobaczylem,ze jesté nieskaiczony, ale w zupetnie inny sposob.zrsobie przedtem
wyobrazatem. A poznanie tego nie zawgzzatem zmystom.

Przypatrzywszy si innym rzeczom, pafem, ze Tobie one zawdgtzap istnienie ize w
Tobie istniej wszystkie rzeczy skmzone, lecz w inny spos6bznprzedtem mniematem:
istniep w Tobie nie jak w przestrzeni, lecz dlatege, Ty dziegysz wszystkie rzeczy w
Twojej prawdzie, jakbyje trzymatw rece. | wszystkie w takiej mierze, w jakiej istrigm
prawdziwe. Falsz bowiem to nie jest nic innego jakiemanie o istnieniu cze§goco nie
istnieje. Pajtem tez, ze wszystkie rzeczyasdostosowane nie tylko do miejsc, w ktorych
istnieja, lecz take do swoich por. ke Ty, ktdry jest jedyny wiekuisty, nie po uptywie
nieprzeliczonych wiekéw zaates dziatat. Albowiem wszelkie okresy — i te, co przesziy,ju

i te, co przejd — nie zapadlyby w przes&é ani by nie nadchodzity, gdybyl'y nie dziatat i
nie trwat.

Solilokwia, ttum. A. Swiderkéwna, ks. 1 i Il, w: Dialogi filozoficzne, Krakow
2001.



,Chce pozna Boga i dusz” (II-7)

Augustyn. Oto modlitem si do Boga.

Rozum. Co chcesz zatem pozita

A. To wszystko, o co simodlitem.

R. Stres¢ krotko swojezyczenia.

A. Chg; pozn& Boga i dusz.

R. Czy nic wigcej?

A. Nic zgota®

R. A wi¢c zacznij szuka Ale najpierw wyttumacz, w jaki spos6b musisz efrBoga, aby
mogt powiedzié: wystarczy.

A. Nie wiem, jak musz Go ujrz€, aby powiedzié& wystarczy, bo nieaslze, abym cokolwiek
znal tak, jak pragnpozn& Boga.

R. C6z wigc zrobimy? Czy nie uwasz,ze najpierw musisz wiedzigjakie poznanie Boga ci
wystarczy, ab§ - osagmwszy je - niczego juwigcej nie szukat?

A. Owszem, tak mile, ale nie wiem, jak to sista& maze. Czy widziatem kiedykolwiek cé€
podobnego do Boga, aby powiedziBoga che widziet tak, jak widz ten oto przedmiot?
R. Skoro Boga jeszcze nie pozriaiskad wiesz,ze nie znasz niczego podobnego do Boga?
A. Wiem, bo gdybym znat égpodobnego do Boga, nigtpliwie musiatbym to kochg a
tymczasem nie kocham niczego oprécz Boga i dusmgiaz nie znam ani jednego, ani
drugiego.

R. Nie kochasz wic twoich przyjaciot?

A. Jak mogtbym ich nie kochajesli kocham dusg?

R. W ten sposob kochaszawitakze pchly i pluskwy?

A. Powiedziatem: kocham dugz nie: kocham wszystkie istatywe.

R. A zatem albo twoi przyjaciele nig kidzmi, albo ich nie kochasz; kdy bowiem cztowiek
jest istoh zywa, a powiedziatg ze nie kochasz istatywych.

A. | ludzmi sa, i kocham ich - nie dlategae s istotamizywymi, ale dlategoze s ludzmi, to
znaczy dlategaze maj rozumne dusze, ktére kocham nawet w zbrodniar2&@tno mi
bowiem w kadej istocie kocharozum, chocia stusznie mogtbym nienawidzcztowieka,
ktory Zle wzywa tego, co kocham. Moich przyjaciét kochangeviym wiecej, im lepigj
postuguj sic dusz rozumrm, a przynajmniej im bardziej praguaobrze si niag postugiwé.

Mito §¢ wiasna (1X-16)

R. Ale dlaczego zwlekamy? Chaay w drog;; zbadajmy, czy jesteny zdrowi - o tym

przede wszystkim natg si¢ przekona.

A. Ty zobaczysz to najlepiej,sjepopatrzysz trocticzy to na siebie samego, czy to na mnie.
Ja odpowiem na twoje pytania, o ilesambacz.

R. Czy mitujesz cé jeszcze oprocz wiedzy o sobie samym i Bogu?

A. Opierajic sk na tym, co teraz czgjmogtbym odpowiedzig ze nie mitug niczego wecej,
ale bezpieczniejdulzie odpowiedzi& ze nie wiem. Cgsto mi s¢ bowiem zdarzaze chocia
sadze, iz nic nie mae mnie zaniepokoéj cas jednak takiego na ndlyprzyjdzie, co mnie

1 W oryginale.:Deum et animam scire cupio. Nihilne plus. Nihil omnio



zasmuci o wiele bardziej, nprzypuszczatem. Podobnie nieraz, chbsama myi o jakim$
zdarzeniu nie wy#icata mnie z rownowagi, kiedy jednaksdakiego stato girzeczywicie,
bytem wstrasnigty wigcej, niz sadzitem. Ale wydaje mi si ze obecnie tylko trzy rzeczy
moa zaktdct moj spoko;j: ¢k przed utrat moich ukochanychgk przed cierpieniemgk
przedsmiercia.

R. Mitujesz zatem i wspdélngycie z twoimi najdraszymi, i swoje wlasne zdrowiezycie
ciata. Inaczej przecienie kkatbys si¢ ich utraty.

A. Tak jest, przyznaj

R. Niemato wic zmartwienia sprawia ci teraz nieobeghoiektorych twoich przyjaciot i
niedomagania twego zdrowia - taki bowiem wniosekikg, jak adz, z tego, cémy
poprzednio stwierdzili.

A. Masz ragj, nie mog ci zaprzecz§.

R. A jeslibys nagle poczut sizupetnie zdrowym i jdibys ujrzat, ze wszyscy, ktorych
kochasz, korzystajrazem z toh z catkowitej swobody i spokoju, czy mogtyie okazé na
zewnytrz swojej wielkiej radéci?

A. Doprawdy, nie mégtbym. A zwlaszcza gdyby te Bilarzyto, jak méwisz, niespodzianie,
jakze zdotatbym si opanowd? Jake mogtbym ché ukry¢ taka radae?

R. Ciagle wigc drecza cig jeszcze wszystkie choroby i niepokoje duszy.ZJng jest zatem
zuchwaltdcia, ze takie stabe oczy chogladat owo stace?

A. Wyprowadzitg taki wniosek, jakbym zgota nigwiadamiat sobie, w jakim stopniu
poprawito s§ moje zdrowie, jakie choroby wuglty i jakie jeszcze zostaty. Ale zrhunnie,
zebym sg¢ na to zgodzit.

W jaki sposob stopniowo zdobywamy mdrosé. Prawdziwa mitosé (XI11-
22, 23)

R. Zastanowmy siteraz, jaki musi by mitosnik madrosci. Ty przecie pragniesz ujrzeja w
najczystszymwietle i obp¢ usciskiem nag, jakby bezzadnej skrywajcej zastony, a ona w
ten sposéb oddajecstylko bardzo nielicznym, wybranym sféd wielu swoich miténikow.
Gdybys kochat jakis piekna kobiet, czy nie stusznie by pagtita, nie oddajc ci sk
catkowicie, jgliby wiedziata,ze nie j jedm mitujesz? Czy wigc ukae ci St najczystsza
pigknos¢ madraosci, jesli nie bedziesz jej tylko jednej mitowat?

A. Dlaczega zatem, nieszgany, nie mog sk doczekd spetnienia moich pragnie dzien
szczsliwy jeszcze si w mece odwleka? Dowiodtem juw sposéb niewtpliwy, ze nic innego
nie kocham, bérzecz kochana nie dla niej samej, nie jest kochana. jadgnie mdrosé¢
kocham dla niej samej - wszystko inagcie, spokoj, przyjacidt, ceaitylko ze wzgkdu na
nia i tylko ze wzgtdu na i obawiam si ich utraty. Jakz za$ miar moze mie mitosé
owego pekna?! Nikomu go przecienie zazdroszez ale przeciwnie - szukam jeszcze jak
najliczniejszych towarzyszy, ktérzy by ze gnio niego dzyli, ze mra zdobywali i cieszyli
sie nim razem ze my | tym milsi mi oni keda, im bardziej kdzie nasdczy¢ wspolna mitéé
mMadrosci.

R. Tacy wianie powinni by mitosnicy madrosci. Takich ona szuka, ktérych przyjajest
prawdziwie czysta i bezadnej skazy. Ale nie jedna tylko droga da niej wiedKazdy
cztowiek oczywsicie pojmuje to przedziwne i najprawdziwsze dobasstvnie do stanu



zdrowia swojej duszy i sit swoich. ddros¢ jest jaks nie dajica sie wyrazic ani popcé
Swiattoscia umystu. Zwyczajndwiatto stoneczne mee nas pouczy- oczywicie w sposob
niedoskonaly - jak to siprzedstawia. Zdarzapk ludzie o oczach tak zdrowych i silnycte
ledwo je otworz, od razu bezadnegodku spoghdaja wprost w samo sfece. Dla nich samo
Swiatto jest w pewien sposdb zdrowiem i nie potrzebgouczenia, ale jedynie ro®
przestrogi. D& im jest wierzy, ufat, mitowat. Inni jednak, porzeni wianie tym blaskiem,
ktory tak gosco pragm ujrzet, nie zobaczywszy go nawet,esto z radécia powracag W
mroki. Tym ludziom niebezpiecznie jest pokazywwiatto, ktérego widoku jeszcze z&ie
nie mog, i to nawet wtedy, kiedy stuszniezjmoglibysmy uwaza¢ ich za zdrowych. Trzeba
ich zatem najpierwwiczy¢ i zywi¢ w nich gsknot doswiatta, ale jeszcze jej nie zaspokaja
Na pocatku nalery im pokazywé caos takiego, co samo przezsiie $wieci, ale dzki
Swiattu staje si widzialne, na przykiad sukgisciarg albo cd podobnego. Nagpnie c@
takiego, co wprawdzie samo przeg sie swieci, ale odbija jéniej owoswiatto obce, jak
zloto, srebro i ciata podobne, ktére jednak niesbéy tak bardzozeby mogty porai oczy.
Wreszcie trzeba nie pokazé ostraznie ziemski ogi@, potem gwiazdy, kskyc, p&niej
swiattos¢ jutrzenki i blask nieba o poranku. W ten sposdbwiek taki, wczéniej czy
pézniej, przeszediszy wszystkie stopnie po kolei, allektore z nich pomiwszy, kdzie sg¢
powoli przyzwyczajat do jasgoi stosownie do stanu zdrowia swoich oczuwaeszcie
Spojrzy na stace bez obawy i z wietkrozkosa.

Taka mniej wgcej jest rola dobrych nauczycieli wobec dusz, kfim@vigcaja Sic madrosci i
juz nawet cé nieca widza, chocia jeszcze niedoktadnie. Postugeisk dobi metod,
dochodzimy do rdrosci stopniowo - dai¢c do niej z pominjciem stopni to szeZcie
niewiarygodne. Ale dzisiaj jt) s3dzg, dosy napisalimy - trzeba oszerdza zdrowie.

Proba definicji prawdy i fatszu (V-7, 8)

R. Uwazaj teraz lepiej.

A. Jestem gotow.

R. Ten kami@ niewatpliwie istnieje i jest prawdziwym kamieniemzgdi w rzeczywistéci
jest tym, co widzimy; nie ma go,§jenie jest prawdziwym kamieniem; a widzigo mazemy
tylko zapomoa zmystéw.

A. Owszem.

R. Nie ma zatem kamieni w nagliszym wrtrzu ziemi i nie ma ich w ogéle tam, gdzie nie

ma istot, ktére by je mogly pozfiza pomog zmystow. Tego kamienia tak nie bytoby,
gdybysmy go nie widzieli, i nie bdzie go, kiedy sid odejdziemy, a w poldil nie znajdzie
sie nikt inny, kto by go widziat. Tak samo$Jedobrze zamkniesz woreczek, niedzie w

nim niczego, chébys nawet wiele do niego schowat. Réwhirewno w swoinsrodku nie
jest wcale drewnem, bo wszystko, co jest wetvau nieprzezroczystego ciata, jest
niedost¢pne dla zmystow, a tym samym w ogdle nie istni€dyby bowiem bylo, bytoby
prawdziwe. A prawdziwe jest tylko to, co jest takakim to widzimy. Wrtrza kawatka
drewna nikt nie widzi, nie jest zatem prawdziwey @mzesz cé odpowiedzié?

A. Widz, ze jest to wniosek z twierd#iena ktére si poprzednio zgodzitem. Jest on jednak
tak niedorzecznyze wok odrzuct jedno z tamtych, aiuzn& go za prawdziwy.



R. Nie brong ci tego. Zastanow gsizatem, co chcesz powied&iezy to,ze rzeczy materialne
mozna poznawatylko za pomog zmystow, czy toze poznawaw ten sposob me tylko
dusza, czy tewolisz twierdz¢, ze istnieje kami# (lub cc innego), lecz nie jest prawdziwy?
A moze uznasz raczeie trzeba dainne okrglenie tego, co prawdziwe?

A. Prosz cig¢, zbadajmy najpierw ten ostatni punkt.

R. Daj wiec definici prawdy.

A. Prawd, jest kada rzeczktora jest w rzeczywistai taka, jalg sic wydaje temu, kto chce i
moze ja pozné.

R. Nie kxdzie zatem prawdziwe to, czego nikt pozngée mae? A dalej: jeeli nieprawdziwa
jest rzecz, ktéra wydajeesczyms innym, niz jest w rzeczywisteci, c& bedzie, j&li jednemu
cztowiekowi kami@ ten wyda si kamieniem, a innemu - drewnem? €pgdna i ta sama
rzecz mae by jednoczénie prawdziwa i nieprawdziwa?

A. Z tego wszystkiego, épowiedziat, najtrudniej mi jest zgodzie, ze rzecz, ktora nie
moze by poznana, musi lgynieprawdziwa. Nie martwisic bowiem,ze jedna i ta sama rzecz
jest jednoczénie prawdziwa i nieprawdziwa. Wigprzecie, ze jeden i ten sam przedmiot,
poréwnany z rénymi, maze by jednoczénie mniejszy i wgkszy. A jest tak dlategae nic
nie maze samo przez sby¢ wigksze ani mniejsze, bo stowa te wxaia poréwnanie.

R. Powiadaszze nic nie jest prawdziwe samo przeg si nie ¢kasz st wniosku,ze nic samo
przez st nie istnieje, jaki ména by sid wyprowadzt? To samo, co sprawize to drzewo
istnieje, sprawia tade, ze jest ono drzewem prawdziwym. A niethae, zeby to drzewo
istniato samo przezgito jest chéby go nawet nikt nie widziat, a jednoéné nie byto
drzewem prawdziwym.

A. Powiem wgc inaczej i podam inne okdlenie; nie tkam sk, ze odrzucisz je jako zbyt
krétkie: Sidze, ze prawdziwe jest wszystko to, co istnigje.

R. Nic zatem nie &dzie fatszem, bo wszystko, cokolwiek istnieje, jestwdziwe.

A. Wprawites mnie w wielki ktopot i zupetnie nie wiem, co mamodpowiedzié. Zaczynam
sie juz leka¢ twoich pyta, cha z drugiej strony waj, bys ty mnie pouczat, rigdyby miat to
robi¢ ktos inny.

O parnistwie Bozym, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 2003.

O wiasciwosciach dwoéch paistw, ziemskiego i niebieskiego (ks. X1V, 28)

Dwojaka tedy mité¢ dwojakie pastwo uczynita: ziemskie patwo uczynita mité¢ wiasna
posun¢ta @& do pogardy Boga; niebieskie iswo uczynita mité¢ Boza posunita & do
pogardy siebie samego. Ziemskie — w sobie chwatykaz niebieskie — w Panu. Bo
ziemskie szuka jej u ludzi; dla niebieskiego — Bd&yviadek sumienia, jest chwat
najwyzsz. Tamto we wiasnej chwale podnosi gtowwop, a to méwi do Boga swego:
,Chwata moja i podwyszapcy gtowe moja” (por. Ps. 3, 4). Nad ziemskim — wiagdma
zadza panowania w jego kgktach i w tych narodach, ktére sobie zhotdowato;i@bieskim
stuza sobie wszyscy wzajemnie: przeémi piecz mapc, poddani stucha¢ z ulegtdcia.
Ziemskie mituje moc w mimych swoich; niebieskie méwi do Boga swego:egB Cie
mitowat, Panie, mocy moja” (Ps. 17, 2). Dlatega te ziemskim pastwie nedrcy jego,
zyjacy wedle cztowieka, ubiegaliesd dobra albo ciata swego, albo ducha swego, dboga

2 W oryginale:verum mihi videtur esseid, quo est — klasyczne sformutowanie augussiiego ontologicznego
pojecia prawdy.



razem, albo teci, co ,mogli pozna Boga, nie ztayli Mu jako Bogu czci, ani dzkczynienia,
ale znikczemnieli w m§fach swoich i zémione zostato bezrozumne serce ich... i chwalili, i
stuzyli raczej stworzeniu, @i Stworzycielowi, ktory jest btogostawiony na wiekiRz |, 21,
25). A w paistwie niebieskim nie ma innejaurosci, jeno pobanos¢, przez ktdg godnie jest
czczony Bog prawdziwy i oczekiwana jest nagrodawarzystwieswietych nie tylko ludzi,
lecz tez i aniotéw, ,aby Bog byt wszystkim we wszystkich’Kor. 15, 28).

Skad si¢ wywodzi to, ze paistwo niebieskiezyje w pokoju z paistwem ziemskim i slad
pochodzi ich niezgoda (ks. XIX, 17)

Rodzina ludzi, ktérzy nie z wiargyja, stara si osagna¢ pokdj ziemski z débr i przyjemsoi
tego doczesneggywota; natomiast rodzina ludzyjacych z wiary wiaze swoje nadzieje z
dobrami wiecznymi, ktorych obietnica dana jest naygzid¢, a rzeczy doczesnych i
ziemskich aywa jako sobie obcych, nie daje $m usidlic ani zmylé w swoim dyzeniu do
Boga, traktuje je tylko jako pomoc, abyzar, doczesneggycia, ktéry dusg obarcza (Mdr
9, 15), fatwiej méc unig€ i mozliwie jak najmniej go powiksza. Dlatego uycie rzeczy dla
naszegazycia smiertelnego koniecznych wspdlne jest dla obu ratlzdudzi i rodzin; gdy
chodzi jednak o cel i intengjzycia, oba rodzaje ¥hia si¢ jaskrawo. | tak p@stwo ziemskie,
ktre niezyje z wiary, rownie dazy do pokoju na ziemi.(...)

Paistwo niebieskie, albo raczej jegogég ktdra w tym doczesnym bycie pielgrzymujgac

z wiary, musi si takze pokojem tym postugiwa zanim 6w bygmiertelny, dla ktérego pokgj
ten jest potrzebny, agjnie swoj koniec. | jak dtugo pielgrzymuje ono, ina powiedzié, w
stanie niewolnymzyjac obok pastwa ziemskiego, podlega jego prawom, regoahm to
wszystko, co konieczne jest do utrzymanigia doczesnego; ma jednakjuz obietnie
wolnaosci i jako zadatek otrzymuje dary ducha. A zatemadmy obu péastwami istnieje zgoda
w sprawach nalacych dozycia doczesnego, bo jest ono wspélne dla ohistpa Ale oto
wsrod paistw ziemskich byty takie, ktére odrzucaly nauiosk, i takie, ktére opieraly si
na domniemaniach, albo pod wptywem demondéw przyjatpwjakoby dla dobra spraw
ludzkich trzeba siucieka do wielu bogow. (...)

Natomiast pastwo Baze zna tylko kult jednego Boga i w polmej wierze uznajeze shuyé
naleey temu tylko, co po grecku zowiegshatpeio i jedynie Bogu s nalezy. Dlatego
panstwo Baze nie mogto mié praw religijnych wspdlnych z patwem ziemskim i pod tym
wzglegdem musiato i od niego oddziedii przez inaczej mfacych musiato by odczuwane
jako ckzar. To pastwo Boskie podczas swojej ziemskiej pielgrzymkiwptuje swoich
poddanych ze wszystkich narodow i w swoje pielgrieyspoteczéstwo gromadzi rozmaite
jezyki, nie troszczc sk o r@znice w obyczajachyciowych, w prawach i usddzeniach, ktére
pokdj ziemski uzasadnigj utrzymup. Nic z tego nie neguje i nie niszczy, przeciwrgeni
ono i strzee uradzenia, ktére przy wszystkich narodowych gmhgsciach zmierzay
przecie do jednego i tego samego celu zachowania ziemskiegkoju, o ile nie
przeszkadzaj one religii, ktérej nauka ke czcé Boga najwyszego i prawdziwego. Tak
wigCc W czasie swojej ziemskiej pielgrzymki rowaiepanstwo Boskie postuguje spokojem
ziemskim i dzy do zgodnej woli ludzi w rzeczach dotycychsmiertelnej natury ludzkiej, o
ile jest to maliwe do osagniecia bez naruszenia religii i pobwosci. | ten ziemski pokdj
wprowadza w zwizek z pokojem niebieskim, ktéry jest naprawabkojem w tym sensigge
tylko on, przynajmniej gdy chodzi o stworzenie otzd@me rozumem, nme by za pokgj
uwazany i pokojem mge by nazwany, w zwizek z doskonale upardkowary i jednolita
wspoélnot, napawajca sie Bogiem i z wzajemnym wzbogacaniem si Bogu. (...)



